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Resumo: Simfes Lopes Neto escreveu sete breves textos em prosa,
denominados Argumento de outras lendas - Missioneiras, em que encontramos,
de modo mais explicito, a recep¢do em sua literatura da tradicdo indigena. As
lendas séo as seguintes: A mae do ouro, Cerros Bravos, A casa de M’Bororg,
Zaoris, O Angiiera, M&e mulita e S&0 Sepé/Lunar de Sepé. E possivel encontrar
em outros textos, ao longo de sua obra, também, a referéncia a tradigdo indigena.
Nosso objetivo é apresentar a recepcdo da tradicdo indigena na literatura
simoniana, mostrando como o autor recriou tradi¢Bes escritas e orais anteriores.
Nosso enunciado problematico é: Dentro desse contexto sdcio-literario e dos
debates em torno dos problemas e da identidade nacional, em que Simdes Lopes
Neto contribuiu para inserir-lhe algo da identidade e da cultura gadcha sul-
riograndense? Diante disso, podemos propor a seguinte hipétese: O indio, pois,
era o Brasil, assim como para Simdes Lopes Neto, 0 galcho era o pampa. Ao
tratar, das lendas Missioneiras, 0 autor procura incorporar um fator comum entre
a tradigdo brasileira e a identidade rio-grandense, fazendo com que o personagem
indigena assuma dentro da cultura regional do Rio Grande do Sul, o papel de elo
integrador da nacionalidade.
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Simbes Lopes Neto escreveu sete breves textos em prosa,
denominados Argumento de outras lendas - Missioneiras, em que
encontramos, de modo mais explicito, a recepcdo em sua literatura
da tradicdo indigena. As lendas séo as seguintes: A mé&e do ouro,
Cerros Bravos, A casa de M’Bororé, Zaoris, O Anglera, Mae
mulita e S&o0 Sepé/Lunar de Sepé. E possivel encontrar em outros
textos, ao longo de sua obra, também, a referéncia a tradigdo
indigena. Nosso objetivo é apresentar a recepcdo da tradicdo
indigena na literatura simoniana, mostrando como o autor recriou
tradicOes escritas e orais anteriores.
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Nosso enunciado problematico é: Dentro desse contexto
socio-literario e dos debates em torno dos problemas e da
identidade nacional, em que Simdes Lopes Neto contribuiu para
inserir-lhe algo da identidade e da cultura gadcha sul-riograndense?
Diante disso, podemos propor a seguinte hipotese: O indio, pois,
era 0 Brasil, assim como para SimBes Lopes Neto, o galcho era o
pampa. Ao tratar, das lendas Missioneiras, 0 autor procura
incorporar um fator comum entre a tradicdo brasileira e a
identidade rio-grandense, fazendo com que o personagem indigena
assuma dentro da cultura regional do Rio Grande do Sul, o papel de
elo integrador da nacionalidade.

1- A MAE DO OURO

Segundo Cémara Cascudo, o verbete Mée do Ouro refere-se
a “um mito, inicialmente, meteoroldgico, ligado aos protomitos
igneos, posteriormente, ao ciclo do ouro. No Rio Grande do Sul €
informe, agindo com trovdes, fogo, vento, dando o rumo da
mudancga” (Camara Cascudo, 1993, 455). Temos trés sentidos nesta
definicdo: a) Um ligado ao fogo; b) Outro relacionado ao metal
ouro. ¢) E uma referéncia especifica ao Rio Grande do Sul. Aqui, o
verbete esta ligado a tempestade, entendo-se que o fogo é associado
aos raios. O importante a ressaltar é que ele d& o rumo da mudanca.
Vejamos a estrutura do texto:

12 parte: H& uma metamorfose do corpo humano em serra
de pedra: os 0ssos viram pura pedra; a carne, em terra negra; 0s
cabelos, em mato; o sangue, em cascatinhas e vertentes; os buracos
do corpo (boca e olhos, nariz e ouvidos), em lugares ocados; as
veias em ferro; 0s nervos em ouro e “sdo 0s veeiros amarelos que
se entranham por ai abaixo, adentro da crosta, tal e qual como 0s
nervos est&o entranhados na carnadura da gente” (S, 177,15) 2.

2% parte: A alma que governa tudo é a Mée do Ouro. Ela tem
trés fungdes: a) E imortal e defende “os nervos dos castigados, 0s
veeiros da fortuna”. O termo veeiro tem dois significados: Trata-se
de uma fenda ou fildo e também pode ser o0 imposto que se pagava
a coroa portuguesa na exploracdo de uma mina. Aqui, 0 veio da
fortuna é o ouro entranhado no interior do cerro; b) A Mae do Ouro
é uma entidade protetora que no dia do “Perddo” auxilia para que
“cada um ache o que seu €”; ¢) Ela é mae “que chama socorro”, ou

2 Para as citacBes dos textos de Simdes Lopes Neto utilizaremos a edigdo critica
estabelecida por Ligia Chiappini, conforme referéncia bibliogréfica. A abreviacdo serd
a seguinte: “S”, nimero da pagina e linha.
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seja, € uma intercessora diante dos castigos advindos dos temporais
(S, 177,20).

32 parte: A Mée do Ouro muda de lugar, quando “rebenta
um cerro”: De noite, diante do fogo dos raios, ela muda para outro
lugar; a0 meio-dia, em pleno sol, ndo se sabe qual o lugar que ela
toma, apenas vislumbra-se o rumo (S, 177,25).

O texto faz remontar ao contexto histdrico na regido
missioneira em que os portugueses e espanhdis destruiram aquelas
redugbes na busca de ouro. H4, também, uma procura de
explicacdo do fendbmeno natural, buscando a causa dos cerros,
raios, trovdes. A originalidade simoniana, na Mae do ouro, € ir
além da etiologia, para dar-lhe uma dimensdo histérica, ou seja,
mostrar a resisténcia indigena face ao invasor. A tradi¢do indigena
permanece no texto, no que diz respeito a simbiose corpo-natureza.

O grande simbolo é a Mae do Ouro, “que governa tudo, que
ndo se sabe o0 que €, que é a Alma, que ndo morreu” (S, 177,17).
Ela é a alma que mantém a fusdo do corpo-natureza, a proximidade
com a natureza, a simbiose com o mundo.

Pode-se estabelecer uma aproximacéo entre a Mée do Ouro
e Maria, pois ambas sdo femininas e tém uma funcdo de prestar
socorro aos castigados. O tema do castigo esta vinculado ao do
pecado e perddo. Trata-se da influéncia cristd jesuitica, que
organizou os povos indigenas em reducdes.

Temos o0 tema do castigo e castigados que perpassa o texto.
Inicialmente, a explicagdo da serra de pedra encontra-se num
“castigo do céu” que endureceu de repente o cerro (S, 177,5).
Depois, a Méde do Ouro é isenta do castigo, por isso pode defender
0s castigados (os nervos, os veios de ouro) (S, 17, 20). E a
explicacéo final afirma que a causa dos raios, trovoes e ventos sao
o castigo. Porém, a Mae do Ouro, como a Alma imortal esta junto a
serra de pedra, sempre clamando por socorro.

2 - CERROS BRAVOS

Este texto continua a desenvolver o mesmo tema do
anterior, ou seja, a unido entre natureza e corpo, o0s saqueadores de
ouro, 0s cerros revoltados e o castigo. O pequeno texto que é o
mais breve dentre todas as Missioneiras, € composto de um
parégrafo, uma frase inicial e uma final. A primeira frase, enuncia
0s mortos pelo castigo e aqueles que estdo semivivos ainda
cambaleantes resistem em meio as dores. Mesmo assim, alguns
destes insistem em cobigar o ouro. Entéo, os cerros enfurecem-se e
resistem face aos saqueadores, pois 0 Ouro € como 0S Seus Nervos
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que, ao serem tirados, provocam dor (S, 177,30). Aqui, fica
explicito a referéncia aos cobicadores de ouro que arrancam a forca
0 ouro dos cerros. Interessante perceber que a revolta dos cerros é
devida & dor causada neles. E como se ao tirarem 0 ouro,
estivessem matando o corpo-natureza.

A revolta dos cerros é tamanha contra 0s saqueadores que,
se estes teimam, acabam morrendo. Os cerros aqui, de fato, se
tornam bravos, pois reagem diante do inimigo como podem: “por
forca do encantamento somem-se”, ou “atiram temporais de uns
para outros tdo medonhos, que ericam o cabelo e prendem o passo
dos homens, mesmo os mais desabusados” (S, 177,35).

Na constatacdo de Granada, “raro é o cerro, penhasco e
escarpado, desde a Cordilheira dos Andes até as Comarcas do
Uruguai, Parana e Paraguai, que ndo tenha sua salamanca ou cova
encantada, que ndo contenha consideravel riqueza de ouro e prata
em suas entranhas, que ndo se embraveca e dé bramidos
estrepitosos” (Granada, 1896, 150).

3- A CASA DE M’BORORE

Segundo Granada, M’bororé é um nome guarani que
significa casa encantada das antigas Missdes jesuiticas. A origem
desta lenda estaria ligada a violenta expulsdo dos jesuitas decretada
por Carlos 111, a qual provocou a idéia de um provavel achado de
tesouros. Entdo, comegou a supor-se, erradamente, que os jesuitas
esconderam, no tempo da expulsdo, grandes riquezas. Porém,
segundo Granada, os padres da Companhia foram surpreendidos,
de tal forma que ndo foi possivel tomar nenhuma riqueza, nem falar
com ninguém, nem sequer despedir-se de seus nedfitos, foram
conduzidos até Montevidéu e Buenos Aires, onde foram
embarcados para a Europa. De modo que, ainda que tivessem tido
riquezas, ndo teriam podido escondé-las. Porém, o fato é que nos
destruidos povos das antigas Missdes havia, por todas as partes,
junto as arvores e 0S muros, pogos escavados com a esperanca de
tirar alguma porcao de ouro ou de prata macicos. “Por isso mesmo,
em meio aos imensos bosques que existem no territério das
MissOes, acha-se, segundo as imaginacgdes tradicionais de seus
habitantes, a casa branca sem portas nem janelas de M’bororé,
onde 0s jesuitas expulsos esconderam 0s riquissimos tesouros que
possuiam” (Granada, 1896, 155-156).

Para Granada, “as riquezas dos jesuitas que se suple
escondidas na casa branca de M’bororé, nunca existiram”. Parte
foram usadas nos seus templos, e outras foram enviadas a Europa
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para as finalidades de sua Ordem. A mée do ouro e da prata,
acrescenta o autor, era a forca de trabalho aplicado com método e
esmero (id. p. 157).

Esta lenda, na versdo simoniana, pode ser dividida em duas
partes:

a) A primeira, descreve um mato grosso e no interior do
mesmo hd uma “casa de pedra branca, branca como si
encalicada, e sem porta em nenhum lado nem janela em
nenhuma altura” (S, 178,10). Dentro desta casa estdo as
barras de ouro e prata, sendo que em cima das mesmas
estédo objetos religiosos em ouro e nos corredores da casa
estéo sacos de moedas de ouro.

b) A segunda, fala daquele que faz, dia e noite, a ronda da casa
branca. Trata-se de “um indio velho, cacique que foi,
M’bororé, de nome, amigo dos santos padres das Sete
Missbes da serra que da vertente para o Uruguai” (S,
178,20).

Nesta segunda parte, hd uma nova interpretagdo em relacéo
a Granada, pois Simdes Lopes atribui 0 nome de M’bororé a um
indio. Ora, este diante da expulsdo dos padres jesuitas,
imediatamente, junto com 0s seus guerreiros, carregou de todos os
lugares 0 ouro e a prata para a casa branca. De fato, os indios ndo
tinham interesse nos metais preciosos, altamente, cobigados pelos
brancos a tal ponto que estes “matavam o0s nascidos aqui, e
matavam-se uns aos outros” para apoderarem-se do ouro e da prata
(S, 178,25).

Qual era, entdo, o interesse de M’bororé em guardar essas
arrobas? Porque “era amigo dos santos padres das Sete Missdes,
guardou tudo e espera por eles, rondando a casa branca [...] ronda e
espera...” (S, 178,30).

4 - ZAORIS

Simdes Lopes Neto, no final desta lenda, coloca uma nota
explicativa que diz o seguinte: “Em relacdo ao argumento destas
lendas — 1.4 — reportamo-nos ao raciocinado estudo do Sr. Pe. C.
Teschauer, sob o titulo — Lenda do Ouro — (Rev. do Instituto do
Ceard, tom. XXV - 1911), (S, 179,40). Aqui, encontramos a fonte
em que o autor se baseou para elaborar essas primeiras quatro
lendas. Alias, ha de se notar que Simdes Lopes Neto, como se vera,
adiante, fara referéncia a fonte pesquisada para elaborar essas
lendas e o proprio poema Lunar de Sepé.
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Encontramos em Granada a definicdo do termo Zaoris. Este
seria um termo herdado dos mouros, pois 0 termo zaori parece ser
arabico®. Zaori equivale ao que pratica a geomancia, sendo esta
uma magia e adivinhagdo supersticiosa através dos corpos
terrestres, ou com linhas, circulos ou pontos feitos no chdo. Esta
definicdo reporta-se ao Diccionario de la Lengua Castellana da
Real Academia Espafiola (Granada, 1896,164, nota 1). O
Dicionario Houaiss, complementa: Geomancia é a “adivinhacdo
através das figuras formadas por um punhado de terra que se atira
ao acaso sobre o chdo ou qualquer outra superficie”.

Na Peninsula Ibérica existiam estes zaoris, espécie de
bruxos, que foram levados ao novo mundo. S0 pessoas dotadas da
faculdade de ver através de corpos opacos, de descobrir 0 que esta
oculto, mesmo que esteja debaixo da terra. Sdo os olhos que lhes
permitem a proeza da adivinhacdo, a tal ponto, que penetram
paredes e a profundidade da terra. Sua principal funcdo é descobrir
minas e tesouros. A tradigdo popular afirma que Deus d& esta graca
aos que nascem na sexta-feira santa. No entanto, isto deve ser,
antes, obra do génio do mal. Prossegue, Granada, dizendo que 0s
arquivos da Inquisicédo sdo a prova de que o zaori recebe do diabo a
faculdade de ver na obscuridade através dos corpos opacos. “O
fogo e a luz emanados do sol que o indio adora, 0s quais também
devem ser uma das formas e disfarces infinitos com que o diabo
oculta sua figura para assombrar e enlouguecer o mundo com
invengOes estupendas, formou seus zahoris” (id. p. 165). O autor
descreve casos de mulatas escravas de Santiago do Chile e Lima
que se tornaram zaoris atraves do influxo do sol ou de um raio.
Enfim, na América do Sul, os zaoris tiveram um espaco de acdo
muito grande, pois deveriam se ocupar em descobrir 0s tesouros
enterrados pelos vassalos dos Incas, quando da invasdo dos
espanhois, ou entdo, por ocasido, da expulsdo dos jesuitas em 1768
(id. p. 167).

SimBes Lopes Neto conta esta lenda na Otica do
cristianismo, dando uma reinterpretacdo com personagens, tais
como Sao Miguel, a Virgem Maria e os anjos da guarda. O texto
pode ser dividido em trés partes:

a) O julgamento: Na sexta-feira santa ocorreu o julgamento
dos carrascos que mataram Jesus Cristo. O arcanjo Miguel
recebe a ordem de executar a sentenca através dos anjos que
guardavam a cruz. Da couraca de ouro de Miguel emana um
brilho luzente.

% Daniel Granada escreve zahoris com “h”, porém, nds 0 usaremos sem, para seguir a
versao simoniana.
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b) As criangas assinaladas: As pessoas, ja nascidas, estavam
todas condenadas pelo pecado de ter maltratado Jesus
Cristo, salvo, as criangas ainda ndo nascidas, pois néo
tinham culpa do ocorrido. Porém, o arcanjo Miguel
esqueceu de avisar 0s anjos da guarda de ndo castigarem as
criangas inocentes. Entdo, a Virgem Maria fez um milagre.
Fez com que o “vento das asas de prata do arcanjo ventasse
sobre os olhos dos que fossem nascendo nesse dia santo”
(S, 179,20). Assim, todos os olhos das criangas, nascidas na
sexta-feira santa, ficaram marcados, sendo dotados, deste
modo, de uma faculdade especial: “Podiam ver através da
agua até o seu fundo, e através das muralhas e montanhas
até o outro lado delas, porque tudo ficou transparente para
eles” (S, 179,24).

¢) Os zaoris: Ora, como 0 arcanjo permaneceu na terra, o dom
da faculdade de ver no interior de materiais fisicos, ficou
aqui, e em todas as sexta-feiras santas esse mesmo
fendmeno se repete. Entdo, “para esses, nada existe
escondido ou enterrado que os seus olhos ndo vejam, como
os dos outros homens, de dia claro; e isso porgue nasceram
em sexta-feira santa: séo os Zaoris” (S, 179,30).

Assim, todos aqueles que nascem em uma sexta-feira da
Paixd0 sdo zaoris. H4 uma cristianizagdo deste mito de origem
arabe, que na sua versdo espanhola apresenta a contradigdo entre
Deus e o diabo, pois, a0 mesmo tempo, atribui-se a eles o dom de
conceder aos zaoris, a faculdade de ver no interior do fisico. Na
versao simoniana, ocorre uma inversao: Ndo é mais o demdnio que
forma os zaoris, sendo que o arcanjo Miguel. Portanto, o zaori, que
era um adivinho pagéo, torna-se uma criancga inocente: “Em todas
as sextas-feiras santas procuram os olhos das criancas recém-
nascidas, que entdo ficam com o dom de ver no escuro e através de
qualquer tapamento de pedra, madeira, ou ferro” (S, 179,27). Os
seus olhos com brilho méagico e misterioso, possuem o poder de ver
através de corpos opacos, localizando tesouros escondidos, tais
como barras de ouro ou prata, jéias, pedras preciosas etc.

Simobes Lopes Neto opera uma dupla metamorfose na lenda
original: a) De um lado, cristianiza e vincula a lenda a figura do
arcanjo Miguel, muito venerado nas Missdes, por influéncia,
obviamente, dos padres jesuitas. b) De outro, também esta lenda
gue se encontra na regido do Rio da Prata, Chile, Paraguai e Rio
Grande do Sul, diz respeito a localizacdo das riquezas e tesouros
enterrados pelos indios, com a finalidade de salvaguardar seu ouro
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dos ibéricos. Portanto, a lenda € relida a partir do contexto sul-
americano, e, especificamente, situado na regido missioneira,
donde vem a tradigdo indigena.

5 - ANGUERA: A METAMORFOSE DO INDIO

Angliera é, segundo Granada, um termo guarani que
significa fantasma. Os guaranis temiam muito os angueras, almas
saidas dos corpos dos defuntos. Os lideres guaranis para fazerem-se
temer pelos indios, ameagavam 0s mesmos com fantasmas que
sairiam das cavernas com enormes espadas para vingarem-se, caso
ndo 0s obedecessem (Granada, 1896, 485).

Simoes Lopes Neto conta esta lenda assim:

a) A cristianizagdo do indio: Segunda a versdo de Granada,
Angliera ¢ um fantasma, anénimo. Simdes Lopes Neto, porém,
personifica num indio, o nome de Anglera, dando-lhe as
caracteristicas fisicas de “grande, forcudo e valente”, porém, é
“triste, carrancudo e calado” (S, 179,35). E interessante observar
que o autor afirma que Angiiera, “enquanto foi pagdo” tinha esse
estado de espirito tristonho. De fato, Simdes Lopes Neto deixa
veicular o preconceito cultural da época: O indio é um pagdo em
relacdo ao europeu cristdo. Ser pagdo era um conceito depreciativo.
Depois, ao encontrar-se com 0s padres jesuitas, foi por eles
batizado. E como era costume, na época, trocava-se 0 nome ao
receber o sacramento do batismo. Ele foi chamado de Generoso.
Ora, ao tornar-se cristdo acontece uma mudanca: “Anglera, que era
triste, deixou a casca da tristura, e como Generoso, de nome bento
ficou prazenteiro” (S, 180,5). Percebe-se que ha uma diferenciagdo
entre o estagio de indio-pagdo e indio-cristdo, dando a entender que
0 ultimo é melhor que o anterior. Ele segue todo o itinerério de um
nedfito, recebendo todos os sacramentos até a morte.

b) “Alma errante”: Depois de morto, “sua alma saiu-lhe do
corpo”, comecga, entdo, uma grande aventura entre 0s Vvivos, pois,
entra nas casas e provoca ruidos; toca viola, assobia, sopra a chama
do fogo etc. A alma do Generoso € divertida e brincalhona e
continua a vagar no cotidiano das pessoas.

c) A historizagdo da lenda: Generoso entrava nos saldes de
danca, “intrometia-se e sapateava também, sem ser visto”. Aqui,
Simdes Lopes Neto, faz uma referéncia explicita a histéria do Rio
Grande do Sul, ao escrever que o indio Generoso participava das
dangas no tempo dos Farrapos (S, 180,25).

Vé-se que Angliera passa por varias metamorfoses: religiosa
(pagdo-cristdo), existencial (triste-alegre), historica (Sete Povos-
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Guerra dos Farrapos) e metafisica (corpo-alma). Pode-se dizer que
a tradicdo indigena permanece viva em todo o tempo, tecendo a
formacdo do galcho, dando-lhe alma para estar em constante
mutacdo, sem perder a sua identidade.

6 — MAE MULITA?

6.1- Mito e literatura

Costuma-se chamar "mito™ a um relato fabuloso, que abriga
a nocdo de narrativa tradicional, geralmente, de contetdo religioso
ou a ele relacionado. Os mitos, com frequéncia, referem-se a
grandes feitos herdicos, que sdo considerados o fundamento ou o
comego de uma comunidade ou mesmo de todo o género humano.
E comum apresentarem também como motivo os fendmenos da
natureza, explicando-os de maneira aleg6rica, como é o caso das
ninhadas do tatu-mulita.

A narragdo mitologica envolve, basicamente, pretensos
acontecimentos relativos a épocas primordiais, antes do surgimento
dos homens, como o caso dos mitos de origem (cosmogonicos), ou
dos "primeiros" homens, como o de Adado e Eva. Uma das
caracteristicas do mito é que o acontecimento fabuloso narrado
aconteceu em um tempo passado impreciso ou muito remoto, como
0s tempos biblicos.

O mito aparece e funciona como mediacédo entre o sagrado e
0 profano, condicdo necesséaria a ordem do mundo e as relacbes
entre 0s seres e 0s fendmenos naturais. Sendo 0 homem um ser de
profunda relacdo com o sagrado, logo pensadores e estudiosos
manifestaram interesse por exame mais acurado dos mitos. Dois
autores deram especial atencdo ao problema do mito: Vico e
Schelling.

Giovani Battista Vico (1668-1744) em sua obra Principi di
una scienza nuova intorno alla comuna natura delle nazioni
(1744), geralmente citada apenas como Scienza nuova, fala em
"conhecimento  fantastico” ou "formas fantsticas de
conhecimento”, que sdo, respectivamente, a lingua e a poesia.
Pretende, a fim de construir sua teoria epistemolégica, deduzir da
etimologia das palavras um saber sobre a historia primitiva em que
as linguas se formaram. Para ele, a poesia teria sido a primeira
forma de comunicacdo da humanidade, uma vez que 0S povos
antigos eram essencialmente poéticos. Dai provém seu interesse
pelos mitos. Vico rejeita a idéia, dominante nos séculos XVII e

4 0 titulo original deste ensaio é A Mae mulita, de Simdes Lopes Neto, através de uma
hermenéutica simbdlica da prosopopéia.

Razdo e Fé, Pelotas, 7(2):163-201,jul.-dez./2005 171

PDF Creator - PDF4Free v2.0 http://www.pdf4free.com


http://www.pdfpdf.com/0.htm

Recepc¢ao da tradicdo indigena

XVIIl, de que as narrativas mitoldgicas seriam alegorias
filosoficas, reconhecendo, entretanto, que nelas ha resquicios de
verdades historicas (Cf. Abrdo, 1999, 264-266 - B).

Friedrich Schelling (1775-1854), durante toda a sua vida, se
interessou por temas relativos a metafisica, teologia, religido e
mitologia. Teve seus cursos sobre Filosofia da Revelagéo e
Filosofia da Mitologia, proferidos em Berlim, publicados,
postumamente, por seu filho. Nesses cursos e noutras obras, expos
uma preocupacao teistico-metafisica, em que busca integrar espirito
e natureza. Seu sistema filosofico se constitui numa mediagdo entre
0 idealismo subjetivo de Kant e Fichte e o idealismo objetivo de
Hegel. O sistema de identidade do "Eu" e o "Nao-eu", proposto por
Schelling, se apresenta de modo que o Absoluto seja a um sé tempo
sujeito e objeto. Em seu pensamento, hd um vivo senso de arte. Sua
concepcao do Absoluto € a unidade entre espirito e natureza, que se
revela na historia, na arte, na religido e na mitologia. Em relacéo a
este Gltimo ponto, Schelling estimou que os mitos sdo uma forma
de pensamento que representa um dos modos como se revela o
Absoluto, através do processo histérico (Cf. Abrdo, 1999, 341-344-
A).

A andlise cientifica dos mitos comegou com o antropdlogo
Friedrich Max Muller. Sua explicacéo a respeito dos mitos era que
eles representavam a descri¢do poética de fatos da natureza. Mais
tarde, James Frazer, em sua obra monumental, em 12 volumes, The
Golden bough (1890-1915), considerou os mitos explicacGes
narrativas de ritos, cujo sentido ja ndo era compreendido pelos que
o0 celebravam.

Na antropologia moderna, entretanto, a essas hermenéuticas
prevaleceram as teorias estruturalistas de Levi-Strauss, que
identificam nos relatos mitologicos o reflexo de determinadas
estruturas sociais, e a psicanalise de Freud, que entende os mitos
como racionalizagGes da mente primitiva em face dos conflitos do
individuo e deste com a familia e a sociedade.

Serd4 com a Renascenca que a mitologia, sobretudo grega,
comega a ser importante para a literatura propriamente dita,
fornecendo motivos, personagens e enredos. Sera, todavia, com o
advento da llustracdo que as narrativas mitoldgicas servirdo a
diferentes fins no uso do texto literario. Os mitos se constituiram
entdo num vasto sistema de referéncias que é familiar a todos os
homens cultos daquele periodo. As metaforas miticas oferecem um
sentido imediatamente reconhecivel para os leitores e que, portanto,
se torna um recurso amplamente utilizado pelos escritores dos
séculos XVI1 a XVIII.
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Foi, conforme ja nos referimos, durante o Iluminismo que
mito e literatura se imbricaram definitivamente para diferentes
finalidades. Voltaire, por exemplo, escreveu seu Edipo (1718) para
denunciar o poder do clero na Franca. Goethe, retomando um
andnimo do século XVI, escreve Fausto (1808), uma metafora de
recriagcdo prometéica.

Lancando um breve olhar sobre importantes escritores do
século XX, observa-se a permanéncia e a estilizacdo literaria das
narrativas miticas. O mito de Electra (1903) pode ser identificado
na obra de Hugo von Hoffmannsthal, o de Orestes em As moscas
(1943), de Sartre; o de Medéia em alguns argumentos das pecas de
Robinson Jeffers; e Antigona, obra de Sofocles, em sua forca de
critica politica, encontra um sentido redivivo no teatro de Jean
Cocteau e Brecht.

6.2 - Fabula, mito, lenda, supersticéo e estilizacdo literaria

A fébula como forma literéria especifica € uma narracéo
breve, em prosa ou verso, Cujos personagens sao, geralmente,
animais e, sob uma acdo alegoérica, encerra uma instrugdo, um
principio geral ético, politico ou literario, que se depreende
naturalmente do caso narrado. A fabula comporta assim duas
partes, a que La Fontaine chamou corpo e alma: a narrativa e a
moralidade. Aquela trabalha as imagens, que constituem a forma
sensivel, o corpo dindmico e figurativo da acdo. Esta opera com
conceitos, que sdo "a verdade falando aos homens". Deve-se
salientar, porém, que para o leitor moderno a literariedade possui
precedéncia sobre o ensinamento moral. Enfatize-se que, para o
gosto moderno, a narrativa deve ser o elemento dominante. A
moralidade ou significacdo alegdrica anima o corpo narrativo, mas
de maneira velada, ficando nas entrelinhas. Os antigos tinham um
ponto de vista diferente. Para eles, a parte filosofica era o drama, a
vivacidade das imagens para chegar mais diretamente ao alvo
moral. Tanto cifrada na invencdo do papel desses dois elementos,
quanto mais se avancga na historia da fabula, mais se vé decrescer o
tom didatico em proveito do entrecho.

A fabula acabou por tornar-se um género popular no século
XVIII1, La Fontaine teve muitos seguidores: Jean Pierre de Florian
(Franca); Tomas Iriarte (Espanha); George Bertola (lItalia); Bocage
(Portugal), que traduziu La Fontaine em versos; John Gay
(Inglaterra). Estes autores elevam a fabula, originalmente um
género popular, baseado em fontes folcléricas, a uma literatura
sofisticada, geralmente, de cunho filosofico-moral ou de critica
politica.
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Na Alemanha, Lessing reagiu contra a hiperliteralizacdo da
fabula, apresentando em Fabeln (1759) uma introducdo em que
expOe essa excessiva literalizagdo como perversdo do género e
uma traicdo de suas raizes. Apesar disso, foi Christian Gellert,
contemporaneo de Lessing, o fabulista mais popular entre 0s
germanicos, com suas historias engracadas, conforme os prejuizos
da época, motejando mulheres, pobres e burgueses. Contudo, o
melhor escritor de fabulas do século XIX foi o russo Ivan Krilov.
Este escritor russo foi também jornalista satirico e dramaturgo.
Apos traduzir La Fontaine, em 1805, escrevendo sob sua influéncia
Basni (1809). Sua prosa realista € viva e saborosa, recheada de
provérbios populares, o que fornece a seu texto uma grande forca
epigramatica. Retirando a fabula dos salbes luxuosos, devolveu-a
ao povo, no vigor telurico do pitoresco do campdnio russo. Todas
essas qualidades lhe possibilitam éxito imediato.

Tendo, pois, a fibula uma tradicdo que atravessou 0s
tempos, vinda do Oriente e da Antigliidade Classica, chegou até a
Europa moderna e contemporanea. Também a lingua portuguesa e
inclusive o Brasil sofreram sua influéncia, embora neste dltimo
caso, esta so se fez sentir tardiamente.

Indo buscar as esporadicas contribuicdes em lingua
portuguesa dos fabulistas, encontramos, no século XVI, S& de
Miranda, que compds O rato do campo e o rato da cidade e O
cavalo e o cervo. Em Portugal, depois de Bocage, o poeta Almeida
Garret publicou Fabulas e contos (1853). Em terras lusas, todavia,
o melhor fabulista é Cabral do Nascimento, também poeta, cuja
obra Fabulas apareceu somente uma centuria apos.

No Brasil, destarte a longa vigéncia do canone linglistico e
tematico dos classicos portugueses e a posterior influéncia francesa
no romantismo, ja em 1860, a fabula fez-se género de destaque
com as Fabulas , de Luiz de Vasconcelos, obra que introduziu a
fauna e a flora no contexto da estrutura narrativa da fébula,
buscando nacionaliza-la.

No campo do estudo, registro e adaptacéo de fabulas, lendas
e supersticdes brasileiras, estilizadas literariamente, ninguém
superou os esforcos de Monteiro Lobato, ainda que tenha tido
predecessores e posteros ilustres, tais como J. Sim@es Lopes Neto,
com suas Lendas do sul (1913), e Catulo da Paixdo Cearense, com
Fabulas e alegorias (1945).

Ligia Chiappini afirma que a tradicdo oral, fonte dos mitos,
lendas, fabulas e supersti¢des, se transformou em conto culto em J.
Simdes Lopes Neto (Chiapinni, 1988, 150). Para ela: “Lendas do
sul é um livro que reune narrativas diversas e o material folclérico
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gue o sustenta, ndo pode ser, em bloco, chamado de lendas, pelo
contrério, estas se mesclam com mitos e superti¢cbes, no minimo”
(1dem, ibidem.).

A pesquisadora, ao tentar definir o tipo de material com que
J. Simdes Lopes Neto trabalha nas Lendas do sul, se depara com
distingbes pouco claras entre a fabula, o mito, a lenda e a
supersticdo. Chiappini ndo esté interessada nessas classificacdes em
si mesmas, sendo naquilo em que elas podem auxiliar na
compreensdo de sua poética (ldem, 151). Ainda para a
pesquisadora, lenda é uma histéria vinculada a hagiografia,
aplicando-se a classificacdo de lenda a uma historia fabulosa
dotada de fundo religioso.

Seguindo Afonso Arinos, em suas Lendas e tradigOes
brasileiras (1917), Chiappini entende que, para distinguir lenda e
mito, se deve fixar no carater religioso da primeira, enquanto,
embora 0 segundo também transite por ai, se prenda mais a
narrativa sobre deuses e herdis epopéicos. Outro aspecto
importante é que ela considera mito aquelas historias que indagam
pelas origens dos fendmenos naturais (Idem, 153).

A autora de No entretanto dos tempos (1988), referindo-se
ao folclorista Camara Cascudo, em Literatura oral no Brasil,
endossa sua propria constatacdo, quanto a confusdo terminoldgica.
A fim de propiciar uma solucdo operativa a essa questdo, recorre a
autoridade de Mircea Eliade:

[...] o mito é uma histdria sagrada que conta as origens
remotas de um povo. Uma histéria do illo tempore,
sempre repetida, retoma pelo rito, enquanto a crenca
subsista. A mesma histéria se transforma em ficcdo,
"historia falsa", quando morre a crenga que sustentava a
sua verdade. O mito passa a sobreviver, entdo, pela
literatura, como 0s mitos gregos, imortalizados por
Homero, numa época em que comegavam a morrer
enquanto histérias sagradas (Idem., 153).

Chiappini continua sua exposic¢do, afirmando a distin¢do
entre os varios tipos de narrativas que se alimentam em sua fonte
das raizes da tradigdo folclorica (narrativas miticas, lendarias ou
fabulisticas) e a supersticdo, conforme Cémara Cascudo:

O que Camara Cascudo considera mito (por exemplo, os
"demonios infernais”, espalhados pela selva brasileira,
"deuses da floresta tropical”, que o0 missionario
classificou como forcas demoniacas, tais como o
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Curupira, o Mboitata, o Igupiara de que fala Anchieta, j&
em 1560), um autor como Ambrozetti, em Supersticiones
y Leyendas del Rio de la Plata, d& como superti¢do
(Idem,154).

E adiante:

Assim, mito, lenda e supersticdo se aparentam, mas se
distinguem. Mas essas distingbes, no fundo, se
complicam em tragos comuns e recorrentes. Se insisto em
aproveitar o conceito de supersti¢do para introduzir tragos
distintivos entre fendmenos que Camara Cascudo chama
genericamente de mitos, no folclore brasileiro, é porque
em Sim@es Lopes, essa distin¢do vai ser util [...] (Idem,
154-155).

De fato, também julgamos de muita utilidade essas
distingdes e classificacOes, pois, através delas, podemos averiguar a
natureza do texto, suas fontes e o estilo do registro linguistico
usado por J. Simdes Lopes Neto.

6.3 - Sinopse de Mae mulita

Desde a epigrafe, retirada do Cancioneiro guasca (1910), a
histéria se constréi na tentativa de explicar o nascimento das
ninhadas do tatu-mulita, isto é, porque, a cada vez, nascem somente
machos ou somente fémeas e nunca ninhadas mistas. Isto nos é dito
na reveladora expressao do narrador: “este bicho foi mandado ficar
assim[...]".

Tendo Maria e José fugido para o Egito, a fim de escaparem
da crueldade de Herodes, a certa altura do caminho foram
alcancados pela tropa do rei, que pretendia matar o Menino Jesus e
aprisionar seus santos pais. A Virgem, entretanto, entre rogos e
choro, consegue demover o centurido de mau intento e deu-lhe
como paga um burro petico. Vendo-se sem o animal, Maria e José
prosseguiram a viagem, a custo, empurrando o carrinho onde ia
dormindo, muito sossegado, o Menino Jesus.

A tropa do rei ia voltar, porém, o burro empacou. Depois de
ser sovado pelo centurido e de apanhar de todos os soldados,
continuou imével. Sentindo-se enganado o centurido, furioso,
resolveu voltar e persistir na empreitada malévola. A Virgem e S&o
José ndo viam o que estava acontecendo, mas ouviam os cascos dos
cavalos e as blasfémias, assim, apuravam forcas, empurrando o
carrinho.
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Entdo, o Menino Jesus acordou e teve fome, mas devido ao
cansaco e a aflicdo, o seio de Maria néo teve leite. Ela chorava de
pesar e 0 Menino, de fome. Nisto, por ali passava uma mulita e
Nossa Senhora Ihe disse:

- Mulita, se tens filhos, da-me uma gota do teu leite para o
meu filho!...

A mulita deu a gota de leite, mas era pouco e 0 Menino
continuou a chorar. Chorou de pesar também a Virgem, e disse:

- Mulita, chama as tuas filhas, para cada uma dar uma gota
de leite para o meu filho!...

A ninhada era grande, mas as filhas da mulita, porém, eram
poucas. Todavia, cada uma deu gotas de leite para alimentar o
Menino, que calou-se farto.

Vendo que o centurido e sua tropa se aproximavam, Maria,
muito aflita, rogou:

- Mulita, d&-me tua forga, para puxar o carro do meu
filho!... E a mulita puxou, mas era tdo pouca sua forca, que de nada
adiantou. E os soldados cada vez mais perto...

Nossa Senhora chorou de medo e tornou a dizer:

- Mulita, chama os teus filhos, para darem a sua forca e
correrem, puxando o carro do meu filho!...

- Senhora Virgem, respondeu a mulita, a minha ninhada é
grande, porém nela os filhos sdo poucos...

Mesmo assim, o carrinho puxado pelos filhos da mulita ia
andando depressa. Porquanto sejam os cavalos maiores que as
mulitas, estes iam vencendo terreno e se aproximando. Nesse
momento, levantou-se tremendo temporal de areia, que obrigou a
tropa perseguidora a dispersar-se e desistir. Quando ja estava salvo
0 Menino, Nossa Senhora tornou a dizer:

- Mulita, em memoria das gotas de leite das tuas filhas, em
memoria da forca dos teus filhos, deste dia em diante, de cada vez
que deres ninhadas, serd sempre ou s6 de fémeas ou sé de
machos!...

Nisso, de bom grado, concordou a mulita, solicitando que a
sua comadre, a tatua, tivesse também ninhadas como as suas, com o
que a Virgem prontamente anuiu.

6.4 - Estrutura de Mae mulita e breve hermenéutica

A Mae mulita é um texto de natureza hibrida. Conforme
vimos, as classificacbes que se referem a mito, fabula e
supersticoes sdo bastante imprecisas e, de modo geral, s&o
aplicadas indiscriminadamente. M&e mulita possui algo do mito, se
pensarmos que € uma explicagdo alegdrica dos fenémenos naturais.
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Ndo deixa de ser fabula pela presenca de animais
antropomorfizados e também é supersticdo, se a esse termo
concebermos o sentido de crendice popular. Deste modo,
verificamos que, nesse caso de Mae mulita especificamente, o autor
quis guardar o mais intocado possivel o registro do argumento
contra sua estilizacdo literaria, o que nos € revelado pela seguinte
declaracéo: “O argumento destas duas lendas [Anglera e Mée
Mulita] estd desenvolvido baseado na tradi¢do longinqua e € de
notar a acomodacdo bizarra dos elementos do seu entrecho.”
(Lopes Neto, 1988, 182).

A estrutura do texto, dado o arranjo ingénuo dos elementos
do entrecho, é bem simples: 1°) Introito; 2°) Desenvolvimento; 3°)
Climax; 4°) Desenlace.

1°) No introito, d&-se-nos o motivo da historia, isto é,
explicar as ninhadas do tatu-mulita;

2°) O desenvolvimento ou trama € aquela parte em que a
harmonia € quebrada. A Sagrada Familia estd em fuga para o Egito,
até aqui ha equilibrio. A fome do menino Jesus e o soldados em seu
encalco séo os fatores que complicam a trama;

3°%) O climax ocorre, quando aparece a mulita e estamos no
auge da acao;

49) O desenlace ou desfecho acontece, quando passado o
perigo, através da providencial tempestade de areia, todos estdo em
seguranga e contentes.

O intréito propbe um sentido para a historia, ©
desenvolvimento é histéria propriamente dita, que necessita de um
climax e de uma conclusdo. Mae mulita € mito no introito, é lenda
no desenvolvimento, é supersticdo na conclusdo e é narrativa
fabulistica no contexto geral de sua literariedade. Examinemos
mais acuradamente este Gltimo ponto.

Pelo exposto, a fabula compde-se de duas partes: a forma
exterior (a literariedade) e a interna (0 ensinamento moral). Méae
mulita pode ser também analisada sob esta hipdtese, uma vez que
em sua estrutura hibrida prevalece a personificacdo de animais.

O esquema simbolico de M&e mulita se reflete na propria
estrutura narrativa, funcionando ndo apenas como fio condutor do
entrecho, mas também servindo para a constru¢do de uma chave
hermenéutica. Vejamos o paralelismo entre estrutura narrativa (1) e
estrutura metaférica (2): o introito (1) vai desde a abertura do texto
até o empacar do burro petico (2), que desencadeia a desarmonia; o
desenvolvimento da acdo (1) se passa todo em funcdo das
sucessivas suplicas da Virgem a Mde mulita e seus respectivos
ajutorios (2); dai em diante temos o climax (1), representado pela
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aproximagdo dos cavalos dos perseguidores (2) e o desfecho (1),
em que aparece a providencial tempestade (2), que dispersou a
tropa, pds em seguranca a Sagrada Familia e, alegoricamente,
explica o nascimento das ninhadas de tatu. Além disso, cada um
desses simbolos (burro, tatu e tempestade), respeitando a
predominancia fabulistica da narrativa, encerra um ensinamento
moral.

O BURRO

O burro é um dos animais que mais contraditoriamente sdo
interpretados entre as diversas culturas e mesmo dentro delas. A
tradicdo judaico-cristd é, em geral, favoravel a imagem do burro,
do asno ou jumento, fazendo-os representar a humildade e a
humilhacéo. Assim € que José leva Jesus e Maria no lombo de um
burro. Essa representacdo da humildade nos € confirmada em
Provérbios 16,18-19: “A arrogancia precede a ruina, e o espirito
altivo a queda. E melhor ser humilde com os pobres, do que repartir
0 despojo com 0s soberbos”. Outros exemplos favoraveis sdo: a
jumenta de Balado (NUmeros, 22, 22-35) e também o entrada
triunfal de Jesus em Jerusalém (Marcos, 11, 1-11). Além destes,
pode-se citar, pelo menos, mais dez passagens biblicas que se
referem a asno, burro ou jumento.

Todavia, pela estrutura narrativa de Mae Mulita percebemos
que o burro é um ponto de desarmonia. Foi sua teimosia que
enraiveceu 0 centurido e desencadeou, novamente, a perseguicao.
Uma tradigdo cristd ndo ortodoxa vé o burro como uma
representacdo de divindades funestas. Mais proxima das
interpretacfes da tradicdo egipcia (onde o burro é associado ao
assassino de Osiris), indiana (deus Nairrita, guardido da regido dos
mortos), grega (associada a Dionisio) e romana (associada a
Priapo) é a conhecida imagem da noite de Natal, no presépio, em
que aparecem ao lado da manjedoura o burro e o boi. Essa imagem
foi retirada do evangelho apécrifo do pseudo-Mateus, em que o
primeiro simboliza os pagéos e o segundo, os cristdos (Biederman,
1994, 41). Com base nessas interpretacdes € que o burro petico de
Simbes Lopes Neto aparece, ao contrério da tradicdo biblica
canbnica, como um ponto de desequilibrio e desarmonia. O burro
representa forcas maléficas ou mesmo demoniacas. A essa imagem
da tradicdo biblica apocrifa, associam-se o0s conceitos dos
alquimistas que véem no burro um demdnio de trés cabegas: uma
representando o mercdrio (a guerra), a outra, o sal (o dinheiro) e a
terceira, o enxofre (0 mal), todos estes sdo 0s principios materiais
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da natureza: o ser obstinado. Do mesmo modo, a arte renascentista
pintou diversos estados de alma com os tracos de um asno: o
desencorajamento espiritual do monge, a depresséo moral, a
preguica, a luxuria, a estupidez, a teimosia (Chevalier &
Gheerbrant, 1994, 94).

A licdo do burro: em qualquer ponto de sua vida, aquilo que
dado momento serviu para ajuda-lo (lembremos que na narrativa
simoniana, o burro petico puxava o carro na fuga da Sagrada
Familia para o Egito), pode se transformar em grande problema.

O TATU

O xamanismo é um sistema religioso primitivo de algumas
sociedades da Asia, da Africa e de outras tribos da América que
possuem como figura central o xama, feiticeiro ou pajé, cujas
praticas incluem o estado de transe, 0 poder de curar doencas e a
comunicacdo com espiritos da natureza (Cf. Holanda Ferreira,
1986, 1796). Nesse ultimo ponto, € que encontramos 0s "animais
de poder", estes sdo o0s espiritos que, no mundo natural,
representam as diversas personalidades humanas, em suas virtudes
e defeitos.

Ao observarmos as caracteristicas dos tatus, encontramos
similaridades de posturas psiquicas e comportamentais com 0s
seres humanos. O tatu-mulita, cujo nome cientifico é Dasypus
septemcintus, € um animal de pequeno porte, que possui uma
carapaga convexa com sete cintas moveis. As orelhas sdo grandes e
pontiagudas, sua cauda é relativamente curta com ponta fina e
revestida de anéis, sendo as unhas estreitas e fortes. Seus habitos
sdo crepusculares e noturnos. Alimenta-se de raizes e pequenos
invertebrados que encontra revolvendo a terra com o focinho. Foli
descrito e classificado, em 1758, por Linnaeus, que o colocou na
classe dos Mammalias, na ordem dos Xenarthras e na familia dos
Dasypodidae (Cf. Grande Enciclopédia dos animais).

Ndo é de espantar que o tatu-mulita seja personagem da
mitologia popular, uma vez que sua ocorréncia no Brasil é muito
comum, estando distribuida a espécie desde o Para até o Rio
Grande do Sul, indo até o interior do Mato Grosso (Idem). O tatu-
mulita possui, conforme ja se disse, uma forte carapaca com sete
cintas moveis. Tal condigdo dota-o de uma perfeita armadura.
Afirmam Sams e Carson, referindo-se simbolicamente ao tatu: "Sua
carapaca protetora é parte de seu ser, de tal forma que ele pode,
facilmente, se enrolar em torno de si mesmo, transformando-se
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numa bola resistente que ndo pode ser penetrada por seus inimigos"
(Sams & Carson, 2000, 163).

Quantas vezes necessitamos nos esconder ou nos proteger
daqueles que sd80 uma ameaca para nossa seguranga ou querem
invadir nosso espaco? Na historia relatada por Jodo Simdes Lopes
Neto, é Maria quem esta mais oprimida, o papel de José é
totalmente secundario, e 0 menino Jesus € indefeso. Havera maior
invasdo ao universo de uma mulher do que o iminente assassinio de
um filho? Num caso desses, € preciso fugir e erguer uma carapaca
protetora, se necessario resistir e confrontar o perigo.

O tatu ndo representa apenas a defesa contra o mundo
hostil. Ao contrario de sua carapaca, 0 Seu ventre é macio e
extremamente vulneravel. Metaforicamente essa imagem nos diz
que é necessario reconhecer e vivenciar, sem medo, a condicao
humana, também repleta de vulnerabilidade.

O proprio filho de Maria, sendo Filho de Deus, se fez
homem, isto é, encarnou-se, voluntariamente, por amor a
humanidade. Ele, sendo divino, fez-se vulneravel, todavia, essa
vulnerabilidade ndo é fraqueza, é a capacidade de estar aberto ao
sofrimento como caminho de elevacgéo e solidariedade espiritual, na
certeza da vitoria, através da demarcagdo de um territorio que
impede a acdo predatoria do perigo e do mal.

A licdo do tatu: "Esse territorio é protegido pela carapaca,
ndo se pode deixar, entretanto, que a armadura se transforme numa
prisdo e nem que seus medos sejam seus carcereiros" (Sams &
Carson, 2000, 165) ou ainda: "O casco da integridade, a seguranca
de propésitos e metas o protegerdo dos desequilibrios que o
cercam.” (Cf. Wagner, 2003).

A TEMPESTADE

A tempestade &, por exceléncia, um tema romantico, sendo
0 Sturm und Drang, na década de 1770, um significativo exemplo
disso. No fundo, o amor a tempestade ou a tormenta é
representativo das aspiracdes do homem para uma vida intensa,
cheia de perigo e emogéo. Chateaubriand (1768-1848), um dos
mais tipicos autores do romantismo europeu, assim se expressou:

Levantai-vos, depressa, tormentas desejadas, que deveis
arrebatar René para os espagos de uma outra vida faz eco
ao de Ossian: "Levantai-vos, 0 ventos tormentosos de
Erin; brami, furacGes dos urzais; que eu morra no meio
da tempestade, raptado numa nuvem pelos fantasmas
irritados dos mortos."” (Capell, 1946, 41-42)
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A metafora da tempestade ndo estd presente apenas na
moderna tradicdo do Ocidente, embora esta - sobretudo no
romantismo - se alimente de fontes folcloricas e populares mais
antigas e de variegadas origens.

Na mitologia africana, encontramos lansd ou Oya como o
orixa feminino ligado ao vento, ao trovdo, ao relampago e a
tempestade. Conta a lenda que Oya recebeu de Olorum a missdo de
transformar a natureza através do movimento (o vento) que ela
provoca com sua danca. As vezes, 0 vento se transmuta em
tormenta, 0 que ao provocar destruicdo também da ensejo a
renovacdo do ciclo natural. Mas, geralmente, Oya se mostra gentil,
soprando apenas uma brisa que, espalhando sementes, renova a
criacdo e semeia vida. Além disso, esse vento manso é responsavel
pelo processo de evaporagdo de todas as dguas da terra, provocando
as chuvas tdo necessérias a fertilizacdo do solo e ao equilibrio
natural. (Cf. Verger, 1997)

Na Nigéria, Oya é a deusa ligada ao rio Niger. Ela é a
principal esposa de Xangd. Impetuosa, de forte personalidade, ela é
também rainha dos espiritos dos mortos. Oya foi a Unica mulher de
Xang6 que o acompanhou em sua fuga a terra de Tapa, mas se
desencorajou em Ira, sua cidade natal. Ai, desenganada do amor,
suicidou-se ao receber a noticia da morte de Xangd. Os tornados,
furacGes e tempestades sdo o0 resultado de sua tristeza e
descontentamento.

Oyéa ou lansd é puro movimento. Ndo pode ficar parada,
para ndo restringir a constante renovagdo do mundo natural. A
lenda também nos relata que, embora tenha sido esposa de Xang®,
Oya ou lansad percorreu varios reinos e seduziu diversos reis. Foi
paixdo de Ogum, Osogiyan e de Exu. Conviveu e seduziu Osossi,
Logum-Edé, tentando, em vdo, conquistar Obaluaé. Depois de
muitas peripécias e amores, ao chegar ao reino de Obaluaé, este,
desconfiado perguntou o que Oya queria. Ela respondeu: "quero ser
sua amiga". Dito isto fez para ele a danca dos ventos. Dessa danca
vem a tempestade que representa a paixao indomita e frustrada de
lansa. (Idem, ibidem, 1997)

Conforme se pode observar na mitologia dos orixas, ha uma
intervengdo sobrenatural no mundo natural - na verdade, uma
representacdo alegorica (poética) dos fendmenos da natureza. A
tempestade é explicada através da imagem do descontentamento ou
da paixao de Oya. (Idem, 1997)

Embora de tradigbes culturais distintas, a tormenta ou a
tempestade na Biblia ndo difere no sentido, basicamente, da
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simbologia africana: o fendmeno é uma manifestacdo ou
intervencdo divina de cdlera, socorro ou manifestacdo de Sua
gloria. Pode-se dar como exemplo de cada um desses casos,
respectivamente a destruicdo de Sodoma e Gomorra (Génesis 19,
24), a passagem do Mar Vermelho por Moisés (Exodo 14, 21) e 0
Salmo 29, em que se exalta o poder de Deus (Salmos 29, 4-8).

E nestes trés sentidos, que Jodo Simdes Lopes Neto em seu
texto Mae mulita coloca a tempestade de areia. E manifestacio da
divina cOlera, porque os soldados sdo punidos por perseguirem a
Sagrada Familia. E socorro, porque quando tudo ja parecia perdido,
posto que os cavalos sdo mais rapidos que as mulitas, a tempestade
vem e dispersa o0 centurido e o restante da tropa. Finalmente, €
também manifestacdo da gloria e do poder divino, pois s6 Deus em
Sua infinita acdo providencial poderia gerar um fendmeno natural
forte, a ponto de vencer a determinagdo do ddio e da injustica.

A licdo da tempestade: Deus esta no controle de tudo, para
punir ou socorrer.

7 - SAO SEPE/LUNAR DE SEPE °

Por volta do século XII, a Europa Ocidental vive o
Renascimento comercial e urbano. Com a expansdo dos dominios
muculmanos e a conseqliente tomada de Jerusalém pelos
seguidores de Maomé, emerge, entre 0S europeus, 0 desejo de
empreender as cruzadas. Cabe ressaltar que esta intervencdo militar
representava, além do questionavel interesse religioso, um novo
horizonte para a expansdo econdmica do continente, na qual a
burguesia fora a principal beneficiada. “Para as cidades comerciais
italianas, por exemplo, era muito vantajoso que as cruzadas
utilizassem suas embarcagOes para atingirem terras orientais.
Desejavam aumentar seus lucros mediante a expansdo das
transacdes comerciais” (Aquino, 1982, 14).

As expedigdes ao Oriente Médio lancaram um novo alento a
economia. As rotas maritimas propiciaram, aos venezianos e
genoveses, a possibilidade de um grande acimulo de riquezas, por
intermediarem a entrada de produtos do oriente para 0s

® Este texto de Mateus Weizenmann foi o resultado das atividades de pesquisa como
bolsista BIC/UCPEL, em 2004, no GPS/ISF, sob o titulo de Roteiro de leitura da
historia das Missfes Jesuiticas por meio do Lunar de Sepé, de Jodo Simdes Lopes
Neto.
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consumidores europeus, cobrando altos impostos sobre as
mercadorias. No despontar do século XV, as principais rotas
comerciais mediterranicas mantinham-se sob o monopdlio das
cidades italianas que, em alianga com os mugulmanos do Oriente,
dificultavam as atividades comerciais na Europa. Com a tomada de
Constantinopla pelos turcos otomanos, em 1453, o estrangulamento
comercial tornou-se mais acentuado, porquanto estes taxaram as
especiarias de modo a encarecer muito o preco de revenda. Estes
fatores impulsionaram os paises ibéricos a empreender expedicoes
pelo Atléantico, no intento de encontrar caminhos alternativos para a
Asia. Tais empreendimentos contaram com o financiamento da
burguesia, classe, entdo, melhor provida em recursos méveis, ou
seja, dinheiro.

Os portugueses foram os primeiros que, desbravando a
costa africana, atingiram o Indico, chegando & india e ao extremo
oriente. Ainda envolvida na retomada de seu territrio em poder
dos mouros, a Espanha retarda suas expedi¢des pelo Atlantico,
concorrendo para isto sua falta de unidade politica e territorial, pois
estava dividida em reinos independentes em constantes conflitos. A
unido espanhola efetuou-se com o casamento de Isabel e Fernando,
herdeiros, respectivamente, dos tronos de Castela e Aragdo. No
processo de formacdo do Estado Nacional, incorporou-se o reino de
Navarra e efetuou-se a conquista de Granada. Enquanto os
aragoneses estavam mais interessados em competir com o0
monopdlio italiano do que investir em uma expedicao incerta pelo
Atlantico, a burguesia castelhana mantinha o propdsito de chegar as
indias pelo mesmo caminho tracado pelos navios lusitanos, porém,
“impossibilitados de costear a Africa, devido a precedéncia
portuguesa que impedia a agdo de concorrentes, viram-se (0S
espanhois) obrigados a navegar pelo Ocidente, para chegar ao
Oriente” (Aquino, 1982, 20-21). Chegando ao Novo Mundo, que,
inicialmente, se pensara ser a Asia, visavam estabelecer relacdes
mercantis, o que logo se transformou em intento colonizador.

A economia da época moderna direcionava o olhar para a
extracdo de metais preciosos, especialmente ouro e prata, pela
praticidade que ofereciam como bens moveis. Para garantir a
riqueza de um pais, acreditava-se que o acimulo de moeda devia
ser efetivado, tornando-se necessario reduzir as importacdes e
buscar mercados consumidores para expandir o volume de produtos
exportados.

As coldnias apresentaram-se como cenario perfeito para a
execucdo do projeto econdbmico europeu: pois além de garantir
abundancia de matérias primas, extraidas por um preco minimo,
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devido ao uso que se fazia da médo de obra escrava, estavam
condenadas a negociar sua produgdo somente com a metropole. A
populacdo local passou a ser vista como mero instrumento de
trabalho a servigo da Coroa. Esporadicamente, os invasores brancos
se aliavam a algumas tribos, para alimentar o0dios existentes entre
0s nativos da terra, a fim de enfraguecer a ambos valendo-se de
falsas promessas a determinados grupos indigenas.

A legitimagdo das atrocidades cometidas pelos
colonizadores assentava-se no falso uso da doutrina cristd, com o
chamado Estado de Cristandade. Igreja e cristianismo eram
instancias distantes, porquanto a religido, ao ser institucionalizada,
foi posta a servigo de ambicOes pessoais e de Estados despéticos.
Alegando-se levar aos nativos a verdade revelada, os invasores
europeus se lhes faziam guerra em caso de ndo subordinacdo, seus
crimes tornavam-se assim facilmente perdoados e até mesmo
ovacionados, em nome de uma cruz estupidamente carregada.

Antes de cada entrada militar, os capitdes de conquista
deviam ler para os indios, sem intérprete, mas diante de um
escrivao publico, um extenso e retérico Requerimiento que
0s exortava a se converterem a santa fé catdlica: ‘Se ndo o
fizerdes, ou nisso puserdes maliciosamente dilacéo,
certifico-vos que com a ajuda de Deus eu entrarei
poderosamente contra vos e vos farei guerra por todas as
partes e maneira que puder, e vos sujeitarei ao jugo e
obediéncia da Igreja e de Sua Majestade e tomarei vossas
mulheres e filhos e vos farei escravos, e como tais vos
venderei, e disporei de vés como Sua Majestade mandar, e
tomarei vossos bens e vos farei todos os males que puder...””
(Galeano, 1985, 25).

Inicialmente aclamados como deuses, logo 0s espanhois
mostraram a que vieram, quando, pela busca por riquezas,
promoveram matangcas, mesmo em lugares onde eram bem
recebidos, a exemplo do que ocorreu em Meéxico-Tenochtitlan,
antiga capital do Império Asteca.

A davida a respeito da identidade dos homens de Castela
subsistiu até 0 momento em que, ja hospedes dos astecas em
Tenochtitlan, perpetraram a matanca do templo maior. O
povo em geral acreditava que os estrangeiros eram deuses.
Mas quando viram seu modo de comportar-se, sua cobiga e
sua faria, forcados por esta realidade, mudaram sua maneira
de pensar: os estrangeiros ndo eram deuses, mas popolocas,
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ou bérbaros, que tinham vindo destruir sua cidade e seu
modo de vida (Portilla, 1985, 17).

Para os castelhanos a corrida pelo ouro e pela prata estava
acima de qualquer interesse evangelizador. Aproveitando-se da
autoridade de seu Deus, instituiram a exploracdo da forga de
trabalho dos nativos, criando as chamadas encomiendas, forma
mascarada de escravizar 0 povo. “Para poder seguir
aprovechandose de los indios sin tenerlos formalmente como
esclavos fue creada la encomienda, mediante la cual el
encomendero, a quien era entregados todos los indios de uma
region para que los protegiera y procurar su adoctrinamiento, lo
que hacia era explotarlos hasta la muerte” (Guadarrama, 1993, 50-
52).

A respeito da legitimidade da escraviddo, diferentes
correntes de pensamento surgem na etapa da conquista,
destacando-se as seguintes: indigenista, em favor dos direitos dos
nativos, tendo como principal representante o frei Bartolomé de
Las Casas; centrista, interessada em assegurar 0s interesses do
Estado, sendo Francisco de Vitoria o principal expoente e a
escravista, liderada por Juan Ginés de Sepulveda, que, a servico da
classe colonialista, em busca da riqueza e do poder, justifica a
exploracdo do oprimido e defende a supremacia natural européia,
inspirada na concepcdo de Aristoteles de que uns nascem para
serem livres enquanto outros, por natureza, S0 escravos.

Las Casas denunciou o0s abusos ocorridos com as
comunidades indigenas, posicionando-se a favor da liberdade de
culto, o que significou o respeito a pluralidade cultural naquele
momento. Manifestou-se contra as torturas, abusos sexuais e
assassinatos que sofreram os indigenas no processo de colonizago.
Na obra O paraiso destruido, afirma que seus conterraneos:
“Ensinavam os cdes a fazer em pedacos um indio & primeira vista.
Estes cdes faziam grandes matancas e como por vezes os indios
matavam algum, os espanhdis fizeram uma lei entre eles, segundo a
qual por um espanhol morto faziam morrer cem indios” (Las Casas,
1996, 31).

O relato de Las Casas aponta e critica a idéia de
superioridade racial vigente entre os europeus. Através de suas
dendncias, tentou minar a condicdo de estigmatizados que viviam
os indios, promovendo o respeito ao seu modo de viver. Numa
época em que a classica dicotomia corpo x alma, herdeira da
tradicdo grega, elevava a segunda a condigdo superior em relagdo
ao primeiro, pela suposta ligacdo direta com a divindade, se pos em
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discussdo a existéncia de uma substancia além da corpérea entre 0s
indios. Estes teriam alma? A ddvida implicava por em prova se
realmente eram humanos. Ginés de Sepulveda, defendendo o
direito de escravidao, declara:

Lo perfecto deve imperar sobre lo imperfecto, lo fuerte sobre
lo débil. Dado que los aborigenes son imperfectos y debiles
frente a los espafioles, estos deben dominarlos y ponerlos a
su servicio, porque asi lo establece la ley natural. Esta es,
ademas, un labor civilizatoria y de caridad para con los
pobres indios, que son barbaros, incultos, impios, inhumanos
(Guadarrama, 1993, 75).

Apos se travarem discussdes entre as diferentes concepgdes
vigentes neste periodo, as autoridades espanholas reconhecem a
humanidade indigena, ainda que se suponha que o indio necessite
de orientacdo constante, para ndo cair numa vida corruptivel e se
afastar da religido dos seus novos soberanos. Apesar de humanos,
continuam a margem, carregando um estigma por pertencerem a
uma cultura com outros valores. Este € o pano de fundo da
organizacdo colonial da América hispanica no século XVI, longe
de ser pensada como verdadeiramente cristd. Se pensarmos nos Dez
mandamentos recebidos por Moisés no monte Sinai, percebemos as
inumeraveis contradicbes éticas que perpassaram o0 modelo
colonialista que, justamente, matava em prol do respeito as leis
cristds, principios como ndo matar! e ndo roubar! foram relegados
ao esquecimento diante do valor material que as minas do Novo
Mundo podiam oferecer, e assim tem se repetido a crise de valores
na historia das sociedades.

Uma Unica bolsa de pimenta valia, na Idade Média, mais do
que a vida de um homem, mas o ouro e a prata eram as
chaves que o Renascimento empregava para abrir as portas
do paraiso no céu e as portas do mercantilismo capitalista na
terra. A epopéia dos espanhdis e portugueses na América
combinou a propagacdo da fé cristd com a usurpagdo e o
sagueio das riquezas nativas. O poder europeu estendia-se
para abarcar o mundo (Galeano, 1985, 26).

O Tratado de Tordesilhas, com o qual Portugal e Espanha
dividiram o mundo com uma linha imaginaria a 370 léguas a oeste
das ilhas de Cabo Verde, concedeu a Coroa Espanhola a maior
parte do territério americano, incluindo o atual estado do Rio
Grande do Sul. Com o despontar da extragdo de metais preciosos, a
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Espanha tornou-se a maior poténcia colonial européia, contudo, a
grande extensdo de terras a tornava vulneravel as expedicOes
portuguesas em seu territorio e a pirataria de outras nagcfes do
Velho Mundo, em especial Inglaterra, Holanda e Franga.

Diante da necessidade de conter o perigo lusitano que se
dirigia do Brasil em direcdo a por¢do ocidental do continente sul-
americano, a Coroa Espanhola encontrava-se em fragil posicao de
defesa, ndo possuindo exército capaz de conter a fUria de seus
concorrentes pelo ouro e a prata abundante em suas colonias. A
descoberta das minas de Potosi, no atual territério do Peru, dera aos
espanhdis a sensagdo de ter encontrado a fonte inesgotavel de
riqguezas, o que fizera com que o Imperador Carlos V lhe
outorgasse o titulo de Vila Imperial e uma placa contendo a
seguinte inscrigdo: “Sou o rico Potosi, do mundo sou o tesouro, sou
o0 rei das montanhas e sou a inveja dos reis” (Galeano, 1985, 33). O
esplendor desta cidade encravada nos Andes alimentava o desejo
de poder e a ostentacdo sem limites.

Dizem que até as ferraduras dos cavalos eram de prata, no
auge da cidade de Potosi. De prata eram os altares das
igrejas e as asas dos querubins nas procissdes: em 1658,
para a celebracdo do Corpus Christi, as ruas da cidade foram
desempedradas, da matriz até a igreja de Recoletos, e
totalmente cobertas com barras de prata. Em Potosi a prata
levantou templos e palacios, mosteiros e cassinos, foi
motivo de tragédia e de festa, derramou sangue e vinho,
incendiou a cobiga e gerou desperdicio e aventura. A espada
e a cruz marchavam juntas na conquista e na espoliacdo
colonial. Para arrancar a prata da América, encontravam-se
em Potosi 0s capitdes e ascetas, toureiros e apostolos,
soldados e frades. Convertidas em bolas e lingotes, as
visceras da rica montanha alimentaram substancialmente o
desenvolvimento da Europa” (Galeano, 1985, 32).

Contrariamente a abundancia do lado hispanico, ndo foram
encontradas significativas minas metélicas no territdrio brasileiro, o
que acarretou no avango portugués em direcdo ao oeste, com as
entradas dos bandeirantes paulistas. Para conter as investidas
destes, a Espanha precisava ocupar as terras sobre as quais julgava
ter direitos, formando um escudo as suas minas, assim, enviou
padres jesuitas a fim de conquistar suditos a Coroa por meio do
Evangelho. Além dos fins defensivos, também visava uma saida
pelo Atlantico para escoar seus produtos, visto esta medida facilitar
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0 transporte dos mesmos da colénia a metrépole, constituindo-se
num modo mais rapido e econémico.

As primeiras missdes onde hoje se compBe o territorio
brasileiro, foram edificadas na regido dos rios Parana e Paraguai.
As missdes de Guaira, contudo, foram arrasadas pelos bandeirantes
paulistas. Estes, além de saquear a producdo da reducdo,
capturavam um grande nimero de indigenas, a fim de vendé-los
como escravos em Sdo Paulo, no Rio de Janeiro e na Bahia.
Migrando para o sul, indios e jesuitas atingiram o rio Uruguai,
fundando novas reducgdes e ampliando o contato com a povoagéo
guarani que habitava estas terras.

Os indios guaranis, além da caca e da pesca, praticavam a
agricultura, o que foi um aspecto que facilitou a aceitagcdo destes
aos padres que na regido se fixavam. Os jesuitas trouxeram um
aparato tecnoldgico capaz de expandir a producdo agricola, carente
diante dos parcos recursos a disposicdo destes nativos. Cabe
ressaltar que a producdo de alimentos consistia um grave problema
enfrentado pela populagdo guaranitica, a terra se esgotava, 0 que 0s
obrigava a empreender migragdes constantes, caracterizando-se
como ndmades. A fome se abatia sobre a populagdo, que enfrentava
ainda outro grave problema: as lutas contra tribos inimigas da
Campanha e do Planalto mantinham-se como uma ameaga
constante as suas vidas e liberdades.

O sistema produtivo preconizado pelos padres configurava
um extraordinario salto tecnoldgico — enxada, arado,
adubacdo, irrigacdo, rotagdo de culturas, produgdo de
sementes, etc. e, em geral, uma economia planificada. Ao se
tornarem suditos da Coroa, subtraiam-se a encomienda e
recebiam protegdo contra o0s paulistas. Os guaranis
negociavam estas duas condigdes com a Coroa através dos
jesuitas (Freitas, 1982, 30).

Assim, 0 projeto missioneiro representava vantagens tanto

para o rei de Castela quanto para os guaranis, e também para os
jesuitas, em seu intento catequizador.
A primeira redugdo em terras riograndenses foi a de Sdo Nicolau
do Piratini, estabelecida pelo jesuita Roque Gonzales de Santa
Cruz, em trés de maio de 1626. Composta inicialmente por 280
familias, transcorrido um ano j& contava com uma populacdo de
2500 habitantes. Entre os anos 1626 e 1637 outros padres da
Companhia de Jesus fundaram mais quinze reducgdes no atual
territorio do Rio Grande do Sul, estendendo-se da bacia do Uruguai
até a do Jacui.
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O processo de colonizacdo européia, na Provincia de Séo
Pedro, teve as missdes jesuiticas como marco inicial, embora
comumente tenha se atribuido a chegada do brigadeiro portugués
Silva Paes, onde foi erigida a cidade de Rio Grande, como primeiro
foco da dita “civilizagéo”. Esta deturpacdo dos fatos se deu com o
fim de resguardar os interesses de Portugal sobre o territorio, visto
que o reconhecimento da ocupacdo espanhola, representada pela
Companhia de Jesus, implicava em uti posidetis, ou direito de
posse aos castelhanos. Por esse motivo, 0s manuais de historia nos
chegaram falseando a realidade com um escopo ja definido pelos
interesses lusitanos em tempos passados. Cabe ressaltar que apds a
chegada da Companhia de Jesus, por mais de um século, o0s
portugueses se limitaram a cruzar o territorio apenas praticando
uma economia predatoria, ndo empreendendo qualquer atividade
que caracterizasse um processo civilizatorio.

Enquanto os portugueses apenas trafegavam pela regido, os
jesuitas se estabeleciam com o intuito de criar comunidades auto-
suficientes e que professassem a fé cristd, mantendo relativa
autonomia politica.

Aos colonizadores jesuitas se deve o conhecimento da
geografia, da zoologia e da boténica do territorio (...)
Introduziram e propagaram o gado vacum, cavalar e ovino —
base futura da economia riograndense e, mais que isso,
desenvolveram junto com os indios a técnica de pastoreio
que havia de ser adotada depois pelos portugueses e seus
descendentes. A propria invocacdo de Rio Grande de S&o
Pedro, que o territorio teve até a proclamacdo da Republica,
foi dada pelos colonizadores jesuitas” (Freitas, 1982, 15).

O periodo anterior a 1641 foi caracterizado por intensas
invasdes bandeirantes, entre elas a de Raposo Tavares (1639) e a de
Ferndo Dias Paes Leme (1639), ambas ocorridas em redugdes
proximas ao Jacui. Em 12/03/1641, porém, os paulistas
comandados por Jer6bnimo Pedroso, na margem oriental do rio
Uruguai foram derrotados pelo exército guarani, na chamada
Batalha de M’bororé o que abriu as portas para um novo periodo na
regido missioneira. Com a defesa guaranitica, os bandeirantes
cessaram o trafico de escravos nos dominios jesuiticos. Inicia-se
uma época de relativa paz nas reducdes, o que possibilitou um
grande desenvolvimento no plano econémico.

Segundo Décio Freitas, a locacdo das reducdes exigia
alguns requisitos que assim o autor descreve:
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Cada reducdo constituia uma unidade urbano-rural
rigorosamente planejada. Compreendia uma area de trinta ou
quarenta léguas, mais ou menos, segundo 0 numero de
habitantes e a qualidade das terras. Estipulou-se que o local
da povoacdo devia medir no minimo cem hectares de terreno
plano, algo elevado e aberto para o sul, de onde sopravam 0s
ventos refrescantes; devia possuir abundancia de aguas e de
matas, bem como ficar longe dos pantanos. A distancia entre
uma reducdo e outra ndo podia normalmente ultrapassar de
trés léguas espanholas (15 km); excepcionalmente, a
distancia podia chegar a dez léguas. Esta proximidade visava
facilitar as comunicacdes e a defesa (Freitas, 1982, 44).

Os jesuitas dinamizaram o processo de urbanizacdo do
territorio, implantaram nas reducées o tragado retangular espanhol,
com ruas cortadas em angulos retos. A populagdo se concentrava
quase exclusivamente dentro do perimetro urbano.

Cada reducdo formava, pois, uma unidade mais ou menos
auto-suficiente. Salvo no caso das estancias, ndo havia
separacdo entre cidade e campo. Os que trabalhavam na terra
moravam no centro urbano; tinham uma existéncia coletiva,
nao ficando submetidos ao isolamento a que esta condenado
0 camponés (Freitas, 1986, 45).

Enfocando o cotidiano agréario da populacdo missioneira,
refere-se Simdes Lopes Neto:

Cheiravam as brancas flores

Sobre os verdes laranjais;

Trabalhava-se na folha

Que vem dos altos ervais;

Comia-se das lavouras

Da mandioca e milharais (Lopes Neto, 1988, 184).

A economia das missdes mantinha o carater de subsisténcia,
0 que ndo impedia que se efetuassem exportagdes. Predominavam
as tradicionais lavouras de mandioca, milho e tabaco, bem como
outros produtos agricolas incorporados pelos padres, tais como:
algodao, acucar, canhamo e trigo.

A extracdo da erva-mate era intensa e bem aceita no
mercado. Era o principal produto de exportacdo das redugdes. O
lucro era direcionado a compra de manufaturas ndo disponiveis
naquelas comunidades. De qualidade superior a erva produzida
pelos espanhdis, dos ervais guaraniticos dirigia-se a mercadoria a
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Buenos Aires, Santa Fé, Chile e Peru. Convém destacar que, devido
a distdncia das missdes aos locais de extracdo, 0s jesuitas
desenvolveram um modo de produgédo artificial da erva-mate.
Calcados em técnicas de engenharia efetuavam projetos de
irrigacdo das lavouras, o que somava para a constru¢cdo de uma
economia planificada e sélida.

A industria contava com olarias, fornos de fundicdo de
ferro, curtumes, matadouros, moinhos d’agua e vento, fabricas de
carros e carrogas, armas, polvora, secadores de erva-mate e
construcdo de embarcagdes de pequeno calado as margens dos rios.
Havia também industria tipogréfica, editorial e manufatureira.
“Havia em cada redugé&o trinta ou quarenta oficinas manufatureiras,
em que trabalhavam ferreiros, teceles, chapeleiros, curtidores,
carpinteiros, oleiros, escultores, pintores etc” (Freitas, 1982, 47).

Diante do salto no desenvolvimento de uma producédo
primitiva a um modelo planificado pelos jesuitas, pode-se afirmar
que “o sistema configurou uma revolucdo econémica, na medida
em que os indios passaram de uma economia neolitica itinerante
para uma economia sedentéria de alto nivel técnico” (Freitas, 1982,
46).

O texto Lunar de Sepé, escrito por Simdes Lopes Neto com
base em um relato indigena, apresenta uma sociedade harmoniosa e
de acordo com as leis de Deus, a qual:

Ninguém a vida roubava

Do semelhante cristdo,

Nem pobreza existia

Que chorasse pelo péo

Jesus Cristo era contente

E dava sua bencéo (Lopes Neto, 1988, 184).

Os padres implantaram um coletivismo que ndo se
apresentava tdo estranho aos guaranis. Estas comunidades antes da
presenca da Companhia de Jesus, mantinham uma existéncia
conjunta. Embora cada familia tivesse sua plantacéo, o trabalho era
executado em grupo. O produto da caca era repartido pelo cagador
a todos os cidaddos. Os jesuitas implantaram um comunismo
cristdo que, institucionalizado nas reducdes, pode ser considerado,
conforme Décio Freitas, “o primeiro experimento socialista em
terras brasileiras” (Freitas, 1982, 16).

As redugOes representaram a erradicagdo da fome e a
protecdo dos guaranis diante das guerras contra seus vizinhos, o
que ndo afastara eventuais conflitos com o0s bandeirantes.
“Formavam comunidades prosperas e pacificas, dedicadas a
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producdo agricola, pastoril, extrativista e artesanal. Em quase todas
floresciam a arquitetura, a pintura, a escultura, a decoracdo e a
musica. Os indios se alfabetizavam rapidamente na sua propria
lingua” (Freitas, 1982, 15). Também é mérito dos jesuitas a criacdo
das primeiras gramaticas guaranis.

A producéo efetuava-se nas terras denominadas Abambaé e
Tupambaé, enquanto a primeira existia individualmente para cada
familia, a segunda servia a toda comunidade e todos trabalhavam
no seu cultivo.

O Abambaé, inexistente como propriedade privada voltada
para a producdo na tribo guarani, foi institucionalizado a
partir da legislacdo espanhola colonial, e passou a funcionar
como propriedade das familias que estavam reunidas em
torno dos caciques. Era controlada pelos alcaides e o produto
guardado em sacos nos depositos, com a identificacdo do
proprietario que deles retirava o que necessitava. Era com 0s
frutos do Tupambaé, entretanto, que se mantinham as vitvas
e 0s Orfaos, se atendiam aos necessitados, quando o produto
do Abambaé terminava, alimentavam as expedicdes que
partiam em busca da erva-mate ou em direcdo das estancias
de gado, para fornecer viveres para o deslocamento das
tropas indigenas das Missfes, quando em campanha militar
ou em marchas de reconhecimento, para manutencdo da
igreja e dos padres (o Cura e seu companheiro) e finalmente
para garantir as reservas para a proxima semeadura (Kern,
1982, 74).

Desse modo, o Tupambaé simbolizava o espirito
comunitario no processo de producdo, estando cada individuo
comprometido com o suprimento de bens necessarios a todos.
Nesta terra, a fome de um era problema coletivo, logo se pode
pensar que “nem pobreza existia que chorasse pelo pdo” (Lopes
Neto, 1988, 184). A solidariedade ndo estava fechada dentro de
cada redugdo, cada um dos povos era responsavel pelo
abastecimento dos vizinhos. “Se a safra de uma reducdo fracassava,
por inundagéo, seca ou qualquer outro motivo, as demais estavam
obrigadas a prové-la do que faltava, em alimentos, manufaturas
etc.” (Freitas, 1982, 52). O Tupambaé mantinha uma fungéo social,
dele retirava-se a quantia necesséria de alimentos para 0 consumo
diério das familias.

A organizacdo politica previa que todos os meios de
producdo pertenciam a reducdo, de materiais empregados para a
producdo agricola, como arados e enxadas, a bois e sementes. Cada
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trabalhador utilizava os equipamentos e devia se comprometer em
entrega-los em bom estado.

As casas constituiam propriedade da reducdo, que as
entregava em usufruto aos casais. Entendia-se que ndo havia
necessidade de heranca, dado que, ao casar, os filhos
recebiam sua prépria casa (...) Somente havia propriedade
privada dos objetos de uso pessoal: redes de dormir, panelas
de cerdmica, arcos e flechas, animais de estimacdo, bem
como tudo o que fosse por eles fabricado e legitimamente
adquirido (Freitas, 1982, 51).

Diferente do modo econdmico vigente na Europa e mesmo
no restante das coldnias, a circulacdo da moeda ndo se efetivava
nas missdes. Visto que as necessidades eram suprimidas por uma
economia voltada para a subsisténcia e 0 bem-estar de todos, néo se
fazia necessaria a troca de valores. Por ser exaltado o aspecto
religioso, a humildade cristd e o trabalho eram assinalados como
virtudes fundamentais.

A sociedade guarani, em plena fase de transigdo cultural e
integrando-se, paulatinamente, na sociedade espanhola, ndo
foi obrigada pela forca a atividade econémica. A sustentagao
do esforco foi dada pela prépria fé difundida pelos jesuitas,
pela mistica e pelo solidarismo da religido cristd (Kern,
1982, 80).

O comunismo cristdo dos missioneiros ndo estava
fundamentado em razbes econdmicas, mas sim, no igualitarismo
religioso. Segundo Cldévis Lugon, em sua obra A Republica
comunista cristd dos guaranis:

O comunismo aplicado pelos jesuitas ndo era moderado. Um
comunismo alicercado em  razBes  essencialmente
econbmicas poderia ser mais facilmente moderado, na
acepcdo burguesa, por exemplo, admitindo substanciais
desigualdades de renda. Na Republica Guarani, as condi¢des
de vida correspondiam, em principio, ao género de atividade,
nada mais. Do ponto de vista fraternal que dominava, uma
mais-valia teria parecido um abuso, ao passo que, com as
concepgOes sobretudo econdmicas, poder-se-ia pensar na
possibilidade de atribuir rendas privilegiadas, excedendo as
possibilidades razoaveis de consumo, e pretender-se-ia
justificar tal forma de exploracdo pela necessidade de
estimular a producdo ou acelerar a formacgdo de uma elite
vinculada ao regime (Lugon, 1977, 342).
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O modelo de sociedade descrito por Lugon parece estar de
acordo com o projeto cristdo de fraternidade e solidariedade.
Obedecendo a hierarquia dos caciques, as diferencas de tratamento
efetuavam-se por uma questdo de respeito a autoridade, longe de
representar a formagdo de uma casta separada dos demais membros
da sociedade, embora 0s governantes e suas familias mantivessem
status diferenciado. “O Cabildo e seus Corregedores gozavam de
situacdo especial, na Missdo, pois era aos magistrados e
funcionarios indios que se destinavam lugares na Igreja e seus
filhos tinham o privilégio de ir & escola. Eram igualmente isentos
de tributagdo. Recebiam ragdes duplas de carne, boas vestimentas e
outros suplementos” (Kern, 1982, 49).

Embora seguindo, internamente, um modelo de politica
econdmica, diverso da organizacdo da metrépole, o sistema das
reducbes mantinha-se alinhado & Espanha, prestando-lhe contas
sobre suas decisdes. Por longo tempo as missdes representaram 0s
interesses de Castela, mas com seu desenvolvimento tornara-se um
aliado perigoso. Na sua fundagéo, cada indio se apresentou a fim de
livrar-se dos abusos que 0s espanhodis cometiam naquelas terras,
solicitando tornarem-se suditos do rei. “O tributo se pagava se o
viso-rei 0 pedia” (Lopes Neto, 1988, 184) e as prestagOes militares
eram aos guaranis solicitadas com frequéncia, a fim de defender
Assuncdo, Santa Fé e Buenos Aires e lutando contra os portugueses
da Colbnia do Sacramento que, fundada em 1680, servia de
entreposto para o contrabando.

Era impossivel a instalacdo de estabelecimentos militares ao
longo de toda fronteira do Império Colonial Americano. Néo
havia meios humanos disponiveis, nem mesmo pecuniarios,
pois o0 tesouro estava sendo sangrado pelas guerras
européias. Nem mesmo as cidades espanholas do Prata,
nesta época, tinham recursos para a sua defesa e o
contingente demografico era muito restrito (Kern, 1982,
157).

Assim, torna-se claro o significado da afirmagéo de Simdes
Lopes Neto que “até sangue se mandava na gente moca que ia...”
(Lopes Neto, 1988, 184), pois somente com a defesa a cargo dos
indios reduzidos, as cidades sob 0 jugo espanhol estavam seguras.
E para responder a pergunta “Por que havia aquele mal, se o
pecado ndo havia?” (Lopes Neto, 1988, 184), expressdo que se
refere ao horror da Guerra Guaranitica, devemos nos reportar aos
interesses que dominavam as poténcias coloniais da época,
expressos pelo Tratado de Madri. O pacto que acabara com as
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Missdes, selado em 1750 entre Portugal e Espanha, previa que esta
cedesse 0s Sete Povos, 0 oeste de Santa Catarina e Parana, o Mato
Grosso e 0 Amazonas em troca de territérios no Pacifico e a
Colbnia do Sacramento. Na ocasido, 0s portugueses lancavam
vistas as reducbes pela abundéncia de gado bovino na regido. Seu
interesse era agucado pela valorizagdo do couro no mercado
europeu.

A transagdo correspondia a interesses bem nitidos das duas
poténcias coloniais. Portugal deixara de ter interesse na
Colbnia do Sacramento, dada a evidéncia de que sé
proporcionava vantagens aos ingleses, que a usavam para
fazer contrabando no Prata. Ndo havia motivo, pois, para
que aquela inatil posicdo comercial continuasse a constituir
um pomo de discordia entre as duas poténcias. A troca desta
posicdo pelo vasto territorio dos Sete Povos era largamente
compensadora e foi na verdade um dos lances mais habeis
da diplomacia portuguesa no Prata.

Na Otica da coroa espanhola, as missdes ja ndo tinham a
mesma importancia do comego do século XVII. Primeiro: o
desenvolvimento da tecnologia militar anulava sua utilidade
para este fim, a menos que os missioneiros fossem bem
armados, coisa que a Coroa, sempre temerosa de uma
rebelido, ndo estava disposta a fazer. Segundo: o
crescimento econdémico e demogréfico da colénia platina ja
permitia dispensar o concurso dos missioneiros. Terceiro:
era motivo crescente de apreensdo para a Coroa a crescente
autonomia dos missioneiros, traduzida na recusa de pagar o
dizimo e a prestacdo de servicos militares estranhos aos
interesses  dos  indios. Quarto: a prosseguir 0
desenvolvimento  missioneiro, surgiria um  Estado
independente, ndo sendo casual que por este tempo
comecasse a circular na Europa e em particular na Espanha,
rumores de que 0s jesuitas tencionavam criar um Reino ou
Império” (Freitas, 1982, 68).

Expulsos da terra de seus ancestrais, era natural que os
guaranis resistissem, e o fizeram. O derramamento de sangue era
certo, por este motivo os jesuitas tentaram inutilmente persuadi-los
a abandonar suas casas. Ao deixarem as redug0es, estava prevista
sua locacdo em outras regides da colonia espanhola. Era intento dos
portugueses estabelecer casais agorianos na regido. Com a
resisténcia guaranitica, as coroas ibéricas se aliaram para
empreender sua expulsao.
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A insurreicdo comecou em Sdo Nicolau do Piratini,
alastrando-se pelas demais redugdes. Os rebeldes alegavam que
“ndo era necessario mais que a doutrina cristd para saber que o que
tratavam os reis em sua linha divisoria era injusto” (Freitas, 1982,
70). Em palavras indignadas, questionava-se a populacdo
guaranitica, que sempre esteve a servico da Coroa Espanhola,
prestando-lhe servigos militares e pagando-lhe o devido tributo: Por
que seu rei rejeitaria seus vassalos, fazendo-os morrer e passar por
miséria em outras terras?

Eram armas de Castela

Que vinham do mar de além;

De Portugal também vinham,

Dizendo por nosso bem:

Mas quem faz gemer a terra...

Em nome da paz ndo vem! (Lopes Neto, 1988, 184).

O episddio da guerra nas missdes é narrado no texto
simoniano com um posicionamento marcadamente favoravel aos
vencidos. Interrogando que motivos aquela sociedade teria dado ao
seu rei, para que entdo se tornasse inimiga, encontra-se o elogio de
um povo que obedecia as decisbes politicas da Coroa e se
consagrava ao culto do Deus que se lhes apresentaram. Agora a
terra geme tdo somente pela ganancia de seus soberanos, que
agiam, conforme o preceito de Maquiavel de que os fins justificam
0S meios, pois contrariavam 0 que uma auténtica moral crista
haveria de exigir, em virtude de um pacto que visava beneficiar
mais uma vez somente seus cofres.

Em abril de 1753, os jesuitas finalmente entregaram as
terras e a autoridade que lhes foi investida sobre os indios ao clero
oficial e aos governantes espanhdis, mediante escritura publica, o
que foi considerada uma traicdo pelos guaranis. Em seguida, a
Companhia de Jesus foi expulsa do territério, bem como das
demais col6nias espanholas e portuguesas.

Muitos confrontos marcaram o decurso da guerra pela posse
das Missdes. De Sdo Miguel surge Sepé Tiaraju, guerreiro guarani
que comandou tropas para defender o leste, de onde marchava o
exercito lusitano. Sua atuacdo provocou o atraso da incorporagdo
do territorio a Portugal. Obrigados a abandonarem suas expedicdes,
0s exércitos dos paises ibéricos, que inicialmente planejaram atacar
por duas frentes de batalha, unem forcas, formando um Unico grupo
de combate. Sua chegada a reducdo de Sdo Miguel vitima o chefe
indigena em 7 de fevereiro de 1756. Trés dias ap6s sua morte, com
0 resultado da batalha de Caiboaté, é definida a guerra,
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favorecendo Portugal e Espanha, o que deu inicio a marcagao dos
territorios.

Langaram-se cavaleiros

E infantes, com partazanas,
Contra os Tapes defensores
Do seu pomar e cabanas;
A mortandade batia,

Como ceifa de espanadas...

Couragas duras, de ferro,
Davam abrigo a vida

Dos muitos, que, assim fiados,
Cercavam um s6 na lida!...

Um s6 que de flecha e arco,
Entra na luta perdida... (Lopes Neto, 1988, 185).

As cenas de batalha, reconstituidas pela literatura,
apresentam a agressdo que rapidamente exterminou a resisténcia
devido ao desequilibrio bélico entre indios e brancos. O Lunar de
Sepé, narrado sob a O&ptica guaranitica, denuncia a falta de
justificativas aceitaveis as conseqiiéncias da assinatura do Tratado
de Madri, expresso nos seguintes versos:

Dacil gente, ndo receia,

As iras de Portugal:

Porgue nunca houve lembranga
De haver-lhe feito algum mal:
Nunca manchara seu teto...;
Nunca comera seu sall...

E de Castela, tampouco

Esperava tal furor;

Pois sendo seu soberano,

Respeitara seu senhor;

Ja Ihe dera ouro e sangue,

E primazia e honorl... (Lopes Neto, 1988, 185).

A terra fora tomada e vendidas as estancias a particulares.
Houve saques as igrejas, restando pouco da iconografia jesuitica
que as adornavam. A populagdo entrou em decadéncia, sendo
condenada & fome e doengas oriundas do contato com 0s novos
habitantes que chegavam. Passou a ser cada vez mais comum a
embriagués e a prostituicdo entre os indios. Estariam eles
interessados nas liberdades de seu novo sistema? No que se agarrar
mediante o destino que Ihes fora designado?
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Sepé Tiaraju tornou-se simbolo de resisténcia e foi
considerado santo, a0 menos no imaginario popular.

Eram armas de Castela

Que vinham do mar de além;

De Portugal também vinham:

Dizendo, por nosso bem...

Sepé-Tiaraiu ficou santo

Ameém! Amém! Amém!... (Lopes Neto, 1988, 187).

Ao decidirmos estudar a identidade indigena, utilizando
para tanto os textos simonianos das Lendas missioneiras nos
importou, fundamentalmente, tratar da nogdo de "nova gente", isto
é a constituicdo étnica e cultural dos povos do Novo Mundo. A
compreensdo do papel do indio na cultura gaicho em muito pode
ajudar a desatar 0s nos entre nos. Esses nos sdo as relagbes de
continuidade e ruptura estabelecidas entre a Provincia e o restante
do Brasil, estabelecidas desde Caldre e Fido do grupo do Partenon
Literario, passando por Simdes Lopes Neto e Alcides Maya, até
Cyro Martins.

Abstract:Simdes Lopes Neto wrote seven brief texts in prose, denominated
Argument of other legends - Missioneiras, in that we found, in a more explicit
way, the reception in her literature of the indigenous tradition. The legends are
the following ones: The mother of the gold, Brave Hills, The house of M'Bororé,
Zaoris, The Angiiera, Mother mulita and Sdo Sepé/Lunar of Sepé. It is possible
to find in other texts, along his work, also, the reference to the indigenous
tradition. Our objective is to present the reception of the indigenous tradition in
the literature simoniana, showing as the author recreated written traditions and
previous orals.

Our problematic statement is: Inside of that partner-literary context and of the
debates around the problems and of the national identity, in what Sim&es Lopes
Neto it did contribute to insert her something of the identity and of the culture
gaucho south-riograndense? Before that, we can propose the following
hypothesis: The Indian, because, it was Brazil, as well as for Simdes Lopes Neto,
the gaucho was the pampa. When treating, of the legends Missioneiras, the
author tries to incorporate a common factor between the Brazilian tradition and
the identity river-grandense, doing with that the indigenous character assumes
inside of the regional culture of Rio Grande do Sul, the paper of link integrator
of the nationality.

Key-words: Indigenous tradition; literature; legends missioneiras; identity and
culture.
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